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RESUMEN

Cuatro cantos-adivinanzas huitoto son presentados, traducidos, explicados y situados en su contexto
ritual de lluaki “fiesta de frutas” y de uuiké “fiesta de |la pelota”. Las adivinanzas eeiki son un género
pragmatico de cantos, pues, con ellas, un invitado puede retar al "dueno de la fiesta” vy su familia,
ponienda a prueba sus conocimientos, pera también se las puede cantar simplemente para divertirse, sin
provocar al "duefic”. Al explicar la relacion entre las palabras de una adivinanza y su solucion,
descubrimos a los Huitoto como finos y agudos observadores y conocedores de la naturaleza: de las
plantas y los animales, sus comportamientos, sus ruidos, sus ritmos bioldgicos estacionales, su habitat y
su régimen alimenticio, Estos conocimientos, inclusive, pueden interesar y sugerir nuevas hipotesis a los
investigadores en ciencias naturales,

PALABRAS CLAVES: Adivinanzas, cantos, huitoto, organizacion ritual
FOUR WITOTO RIDDLE SONGS

ABSTRACT

We present four witoto riddle songs with their translation and interpretation, and we situate them in their
ritual context, the fruit festival lluaki and the festival of ball game uuiki. The riddles eeiki are a pragmatic
song genus, insomuch as, with them, a invited host can challenge the "owner” of the festival and his
family by testing his knowledge, but he can also sing them simply for diversion, without any provocation
of the festival owner. When we explain the relations between the words of a riddle and its solution, we
discover the Witoto as fine and sharp observers of the nature: the plants, the animals {including insects),
their behaviour, their noises, their biological seasonal rhythms, their habitats and their diets. This
knowledge can also interest and suggest new hypothesis to researchers in natural sciences.

KEYWORDS: Vieldles, songs, ritual organization, witoto

1 Aniropologe y Englista, investigador del AP, jurgasiziguitos.net
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Presentamos, comentamos e interpretamas en este
articule® unos testimonios de la literatura oral del
pueblo indigena amazdnico Huitoto. Se trata de una
clase de cantos que retan la capacidad cognoscitiva,
retorica, especulativa — y moral — de un "duefio de
fiesta” entre los Huitoto: los cantos-adivinanzas. Los
acompanamos de una introduccion que los sitla en el
contexto ritual de la sociedad huitoto, que es nuestro
interlocutor y terreno de aprendizaje desde mas de 30
afios, Sinentrar en mayores debates cientificos sobre el
género discursiva de las adivinanzas y sus propiedades
retéricas, nos limitamas a un estudic propiamente
etnografico v esperamos que la materia misma que
exponemos ilustre la riqueza de ascciaciones
metafdricas y metonimicas como nos la revela un
pensamiento amerindio, amazonica, no literato, ni
esotérico, sino realista, competitive y operativo en los
intercambios materiales y discursivos ceremoniales,

Los Huitoto de la Amazenia colombiana y peruana
tienen una clase de danzas cantadas que llaman esiki, -
térming gue los mismos Huitoto ftraducen por
"adivinanza”, Mediante este tipo de canto, los
bailarines invitados llaman a los "duefios de |a fiesta”
(rafue naand) — los hombres del patrilinaje de |a cabeza
de los anfitriones {rafue naama) v sus allegados - a
acercarse & su ronda y a adivinar a qué aluden las
palabras del canto. Generalmente, los hombres mas
jowvenes ensayan los primeros a encontrar la solucidn,
Cada vez que fallan, el lider de los cantantes bailarines
sigue repitiendo el canto con el coro de sus
acompafnantes, afadiendo a veces unas palabras para
indicar la pista hacia la solucién, Pero en dltima
instancia, el reto estd planteado al duefio de la fiesta
cuyo conecimiento esta puesto a prueha y que tiene
gue comprobar que es un "verdadero padre”, por tener
el conocimiento adecuado al papel de dusfio de la
fiesta. Este, durante |a preparaciony la celebracion dela
fiesta, representa el Padre-Creador, el Padre de toda la
humanidad, figurada entonces por todos los
participantes en la fiesta llamados wruki, — un
sustantivo colective pariente de wrue “nifio, nifia”. El
etndgrafo aleman Konrad Theodor Preuss, quien
estuve recolectando la mitologia huitote en Colombia
en 1914, también anetd un comentaro sobre |a fiesta
uwiki, “fiesta de la pelota”, en la cual se cantan las
adivinanzas. Su informante dice lo siguiente sobre la
funcion de ésta y de las adivinanzas:

“Para nosotros |a pelota es algo sagrado, es parte
de nuestra alma, aunque todo parezea un simple juego.
La pelota nos fue entregada en el comienzo (por el
padre creadar). Gracias a ella vivimos. Si no existiera, la
gente estaria triste. Gracias a ella estamos contentos.

Durante la fiesta entonamos ([colocamos,
planteamos) los cantos eetki. Son muy largos. Hacemos
bailar a nuestros hijos asi como el padre nos ensend a
bailar en el comienzo. Por esta razan, durante la fiesta
uuiki se entonan los cantos eeiki. La persona que ofrece
la fiesta es aclamada entre la gente. 5i todo eso fuera
elvidadeo, la gente estaria triste,.. Cuande traen uvas
caimaronas (Pourouma cecropigefolia) preguntan por
el lugar donde se origing esa frutay entonan los cantos
eeikd. La gente viene a preguntarle al jefe la historia,
para tener conocimiento de ella... 5i no logra descifrar
el canto, la gente se burla de &l y dice: "No lo sabe” -
“;Como es que no conoce el origen de la pelota y sin
embargo organiza esta fiesta? nos preguntames. En
cambio, si lo descifra, le creemos y  estamos
contentos”... Cuando el jefe ha descifrade el canto
eeiki, el grupo (de cantantes) se va. "El canto que
presentaste ha side descifrade” - "Fl jefe es un gran
sabedor, conoce la historia desde el comienzo, sabe
mucho. Por eso organiza la fiesta uuiki, El duefio de esta
maloca es un gran sabedor, por eso, £l solo entiende -
canto eeikf, pues no se cansa’.. Los cantos eeiké se
entonan siempre en la noche.... Se celebra la fiesta sin
disgustos, pues por la ncche la gente bailay en el dia se
distrae jugando a la pelota (Preuss 1994, II; 722-4, 731,
734, 378).

En la fiesta uuiki, los invitades, de dia, juegan en el
patio delante la "maloca” - la gran casa plurifamiliar -
con la pelota de caucho, llamada wwiki, tratando de
mantenerla en el aire con las rodillas. Esta fiesta es
parte de una de las varias “carreras ceremoniales” que
distinguen los Huitoto y gue se caracterizan por una
curva ascendente, luego descendiente, en las
prestaciones y cooperaciones ceremoniales, desde el
momento en que un joven duefo de fiesta sucede a su
padre y empieza con fiestas modestas hasta su fiesta
de vejez, cuando, nuevamente, en una fiesta mas
madesta, trasmite, junto con su carrera, su nombre a su
hijo v toma un nombre de viejo, pasando por el punto
culminante de la madurez, en la que, gracias a sus
numerosos hijos y aliados matrimoniales, es capaz de
producir la mayor cantidad de yuca brava, yuca dulce,

?  Agradezco al colega Dr Juan Alvaro Echeverri de la Universidad Macional de Colombia su lectura y sus observaciones que me han permitido
ajustar unos aspectos de la raduccidn v de la interpretacidn, — Este articulo fue redactado en el marco del proyecto “Documentacidn de las
lenguas de la Gente del Centro” ejecutado en un convenio entre el AR la Universidad Rubr de Bochum, Alemania, y el Instituto Max-Planck para
Sicolinglistica en Nimega, Helanda. El proyecto estd financiade porla Fundacidn Volkswagen: Programa DOBES [Documentacian de lenguas en

peligro).
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coca y tabaco que son los principales bienes con que
debe pagar los servicies ceremoniales [(cantos,
instrumentos musicales, mascaras..) y los frutos,
pescados o la carne traida por el gran nimero de
invitados. La fiesta uuiki es celebrada cuando el duefio
de |a fiesta se encuentra en la cumbre de su carrera. &
su inicio, en cambio, las fiestas que organiza se llaman
{lugki y son de dimensiones modestas, Actualmente, la
fiesta wuiki no se observa mas en la practica.
Conocemes a un joven gue ha heredado de esta to,
pero nunca hemos asistido a la fiesta de la pelata. En
cambio, la fiesta luoki es de aguellas que se han
conservado hasta nuestros dias, precisamente, por
tener exigencias modestas y poder ser celebrada por
cualgquiera que tenga produccion horticola y quiera
compartirla en una diversion. Es la que menos prestigio
tiene por haber side entregada al hijo menor del
Creador, mientras que las fiestas de la viga de baile
(lodiko) y de la morona (o bambd) (sikd) han sido
atribuidas al Padre e hijo mayor, respectivamente, al
hijo segundogénito, por lo que son las mas
prestigiosas. Sus atributos son las grandes obras de
madera gue son, por un lado, la viga de baile (ladiko)
de unos 12 metros de largeo, cavada para su resonancia
y tallada con las figuras de un caiman y de una cara de
mujer, y, por el otro, el manguarsé (uudd, juvarad) — los
dos pesados tambores moncxilos, macho y hembra —
o las dos estatuas de madera (jonaraf) del tamano de
una persona, también hombre y mujer segun las
variaciones de la carrera de sikil. La pelota uuwiki es el
atributo mas “liviano” de la carrera de este mismo
nombre, y su confeccidn exige mucho menos inversién
da trabajo y cooperacian gue las mencionadas grandes
obras de madera, cuya elaboracidn compromete una
mano de obra numerosa dentro de relaciones de
intercambio de prestaciones ceremaoniales complgjas.
Las carreras ceremoniales mds prestigiosas de
ladiko y de sikil se distinguen de la de lluaké v uuiki por
el tipo de intercambic ceremenial. En las fiestas de las
primeras, los invitados traen carne fresca o ahumada a
la maloca donde se celebra la fiesta; en las fiestas Huagki
w uuiki, los invitados traen los frutos que el duefio de la
fiesta les ha encargado, acompanados con pescado v,
eventualmente — si la suerte les ha hecho encontrar
animales en el bosque - carne ahumada. Por eso, la
fiesta lluaki es llamada en castallano "fiesta de frutos”.
En todas las fiestas, el duefio de la fiesta “paga” los
aportes de los invitados con productos elaborados de
la horticultura: casabe, tamales, mani (Arachis
hypogaea), sacha-papa (Dioscorea sp.), pifia (Ananas
sotiva). Caldo de yuca dulce [juiriod), cahuana {joigabi),
de parte de las mujeres, coca (jiibie) y ampiri ([lerg), de
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parte de los hombres, deben ofrecerse a los invitados
en abundancia. Todos los productes que ofrece el
duefio de la fiesta han sido elaborados por las mujeres
y hombres de la maloca (el patrilingje v sus esposas) y
por sus aliados matrimoniales que forman el grupo de
los “trabajaderes” (nakollae, nakond), 2 los gue el duefo
de la fiesta re-distribuye los frutos, los pescados o la
carne que ha recibido de los invitados.

K. Th. Preuss ha publicade en su cobra sobre la
mitologia huitoto una serie de cantos adivinanzas en
lengua huitote con traduccidn, y el Museo etnografico
de Berlin conserva los cilindros de cera grabados por él
con esta clase de cantos atribuidos a la fiesta wwiki,
Segln el informante de Freuss, los clanes donde &l
investigd y que hablaban el dialecto mika en la regicn
nor-occidental del territoric huitoto practicaban un
intercambio ceremenial distinte al gue cbservamaos
entre los clanes de habla minika y buue: "Asi que la
gente (los invitados) viene a jugar a la pelota y a comer
carne” (Preuss 1994, I1: 722)." "Bl jefe recompensa a los
grupos que han traido frutos dandales de comer carne”
(ibid.: 738). Ademas, enlre los "lrutes” que los invitadas
traen y que el informante de Preuss menciona, figuran
la “yuca® (Manthot esculenta) (inclusive cocinada vy
transformada en “tamales”), la “sacha-papa” (Dioscorea
sp.), el “dale-dale” (Calathea ollouio) — es decir,
tubérculos de la chacra — v la cafia de azdcar y el
platano (Musa sp.), que en ninguna de las fiestas Huaki
a las gue hemos asistido fueron entregades al duefio
de la fiesta; méas bien, la yuca {en forma de casabe o de
tamales), la “sacha-papa” v el "dale dale” cocinadaos
eran parte del pago con que el duefio de la fiesta
recompensd los frutos recibidos de los invitados.

El autor de estas lineas ha grabado, trascrito y
traducido adivinanzas de la fiesta [luaki en 196979 v
15873/74 en el ric Igaraparana (Amazonia colombiana),
entre los Huitoto que hablan el dialecto mindka, v,
nuevamente, en 2005 y 2008, con don Alfonso Garcia,
el curaca de Pucaurguille en el rio Ampiyacu
(Amazaonia peruana), que habla el dialecto buue. Las
adivinanzas cantadas en corg, desde luege, son cantos
cle lluaki y de uuiki, es decir, de la fase inicial y de la fase
madura de la misma carrera ceremonial. Un género a
parte de adivinanzas son los eetks bifaraks las
"adivinanzas ‘colocadas’, planteadas” o "a proposito
del fruto colocado: traido y entregade™, que cantan
solo dos hombres para retar al duefio de la fiesta, que
dor huitoto) van en el mismo sentido (ibid). En &l
presente estudio, nos limitamos al examen y la
interpretacian de los eeiki simples, dejando el género
del eeiki bitaraki para otra oportunidad.

Durante nuestra estadia en el Igaraparana,
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pudimaos asistir a dos fiestas luakd, en las que clertos de
estos cantos — no todos — fueron presentados comao
reto al conocimiente del duefic de la fiesta quien
respondio con la solucion adecuada. En el Ampiyacu,
vimos una fiesta luagki en 2005, pero en ésta las
adivinanzas fueron cantadas “por cantar nomas®, sin
retar al duefic de la fiesta. Con eso constatamos una
tendencia al abandono de la funcién competitiva de
estos cantos debido al fallecimiento de los sabedores
rituales, los ancianos, v |a falta de transmision de sus
conocimientos discursives a las generaciones mas
jovenes.

Los cantos gue se cantan y bailan en las fiestas
luaks v vuiks son de cuatro géneros, gue se distinguen
por su inventario de cantos, de melodias, de pasos de
baile y de atuendos rituales. Los invitados que llegan a
la fiesta de rio abajo cantan cantos muinaké v bailan
con un palito large (rados|, tooirai) en las dos manes;
los aue vienen de rie arriba, muruiki (fduiki, entre los
Huitoto del dialecto mika estudiados por Preuss),
agitando en sus manos un ramao de helecho (okome) al
ritmo del baile; los del centro Morte del bosque, joioky,
bailande con una hoja de la palmera chambira {faioforo,
Jaiotii), y los del centro Sur del bosque, jimoks
vistiéndose con fibras de chambira (jimoti). Cada
géners uwsa un dialecto huitoto  diferente, con
excepcion de los jimoki que son cantados en una
lengua descanacida e incomprensible que los Huitota
atribuyen a supuestos habitantes antiguos de su
regidn, los fimuai, que identifican con los Yagua. En los
tres primeros géneros existe el sub-género de los
cantos adivinanzas. En cuanto a los fimoks, estamos en
duda, pues nuestra decumentacien de este género es
muy limitada. Es de notar que, hoy en dia, en las fiestas
lluaks, los duenios de la fiesta se contentan con invitar
socios ceremoniales de ric arriba para gue canten
muruiki v de rio abajo para que canten muinaks. Para
gue los cuatro grupes sean invitados, tendria gue ser
una fiesta grande con una mayaor inversion de bebida,
comida, ampiri y coca de lo que suele ocurrir
actualmente,

El lenguaje de los cantos difiere del lenguaje
cotidiano hablade por usar téerminos y morfologia
rituzles que “disfrazan”, como dicen los Huitoto, el
sentido de las palabras y que los conocedores y sabios
saben entender. En el presente trabajo presentamos los

cantos de cince maneras. Primero (A), damas su
trascripcién en lengua huitoto; luego (B, anotamos las
particularidades  linglisticas rituales y dialectales,
dando sus equivalencias en el lenguaje cotidiane y en
el dialecto de los comentaristas, el ménéka. En tercer
lugar (C.), presentamos la traduccion literal, y en cuarto
lugar (1), la traduccion interpretada, que anade entre
paréntesis (...} las ideas subyacentes, a las que el canto
alude y que se debe sobre-entender si se quiere
encontrar la selucidn de la adivinanza. Finalmente (E.),
afadimos una explicacién detallada que ubica el
sentido del canto en el universa natural, cultural y ritual
de la sociedad huitote,

LA. Muruiki eeili
cantado por Marcelo Diaillaros del clan Almensd “Garza®
en el lluaké de Augusto Kuiry, clan Jitomagaro "Sol”,

1 O okolliri oo kollire kolli kolli kolli jooi jaat jaail

2 Qo kolliri fuirijeko namaki billari kaimade

3 Jakafeko namaki billari kaimade

4 afajjeko namaki billari kaimade

5 Palabras afiadidas para facilitar la solucidn:
manifue billar kaimade

Saluzidn: Menifue kallaking absd mameda dulisaibitilii!

L.B. Motas lingilisticas

1. Ookolliri o o kollird kolli kollf kolls jaai joai jaqir: Esta
linea integra entre palabras cnomatopéyicas el
nombre del pajarito kolliv, del cual se derivan las
silabas onomatopéyicas kolli kolli kolli - Como se
vera también en los ejemplos que siguen, la
onomatepeya es constitutiva de todos los cantos y
se usa para ritmar la danza. Mis comentaristas
indigenas explican: "es pura misica”.

2. [fuirijeko = fuirifeko: fuiri-fe-ko: "rio abajo-lado de-
clasificador nominal forma de boveda", "maloca
enellado de ric abaje’; namokd “gente”.

3. jokojeko = ofojjeko = afaifeko “maloca en el lade de
rio arriba”,

4. afaijeko = afaifeko "maloca en el lado de ric arriba”,

L.C. Traduccian literal.
1 Cokollir ookolliri kolli kolli kol foai joai jaaii
2 0o kolliri por venir la gente de la maloca de rio

3 Preuss [L92123) indica, al transcribir y traducis su dnico ejemple, bitoraki eeiki traduciendo el térming con “colocar las frutas”, Su traductora v
comantarista, Gabriela Petersen (Preuss 1934, 11 720) escribe eeiki btoraki (como nosotros tambien escuchames decira nuestros informantes en
el Ampivacu) v explica: “Bitaraks se deriva del verbo bitade ‘bailar una e dos personas meviéndaose en el misma punta™, El sentido mds corriente
de este werbo, sin embargo, es “colocar”, comao ella misma lo menciona en su diccionario. Prewss interpretd bite-roks “colocar-fruta’; nosofros nos
inclinames a interpretar bitoera-ki “colocar-sufijo nominaleador-casificador nominal [anticipando eei-ki y en concordancia con su sufijo
clasificador): "adivinanza de colocaciin®, sea que se "plantee” la adivinanza, sea gue la adivinanza se refiera alo colocado, es decir, el fruto tralde.
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abajo, esta contento

3 por venir la gente de la maloca de rio
arriba, #5ta contento
4 por venir la gente de la maloca de rio

arriba, esta contento
5 Palabras afadidas para facilitar la solucion:
porvenir el alimento, esta contento

Solucién: Considerandese hormigas “sitaracuy” del
alimento, han llegado.

L.D. Traduccién interpretada

1 Qokollir(canta el pajarito kolliri, que come grillos)

2 Qokollid porvenir(madurande) los (frutos desde)
la maloca de rio abajo, (el pajarito) esta contento

3 por venir (comiendo y espantando
grillos) las (hormigas “sitaracuy™) de la maloca de
ric arriba, (el pajarito) esta contento

4 porvenir las (hormigas “sitaracuy”) de la
maloca de ric arriba, (el pajarito) esta contento

5 Palabras afadidas para facilitar la selucidn:

por venir el alimento, (el pajarito vy las

hermigas “sitaracuy”) estan contentas

Solucion: Considerandose hormigas “sitaracuy” {que
comen) alimeantos, (los invitados de rio arriba) han
llegado (a bailar y cantar).

1.E. Explicacidn

El canto empieza con una linea onomatopéyica que
imita al pajarito kollirf cuando canta por estar contento
camiendo grillos, Esta linea que expresa la felicidad
ruidosa del pajaritoe se repite luego con guste, aliento y
energia como refran, después de cada linea de
palabras. La segunda y tercera linea aluden con las
palabras “por venir los de la maloca de abajo/arriba” a
la razon de |a felicidad del pajarito: “los de la maloca de
abajo” son los frutos silvestres y sembrados que
siempre maduran primere ric abajo, luego, poco a
poco, vienen madurande hacia rio arriba; “los de
arriba” son las hormigas "sitaracuy” (Eciton sp.), que
forman un denso y largo ejército v, en su caming,
comen frutes ("umari” [Poragueiba sericeal,
"ungurahui” o "milpeso” [lessenia polycarpal, "aguaje”
o "canangucho” [Mauritio flexuosal), grillos e insectos y
toda clase de carne; ellas, desde rio arriba, vienen al
encuentro de los frutos que maduran desde abajo y
espantan en su marcha masiva a los grillos, de manera
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aue el pajarito kolliri encuentra facilmente su comida, -
por o que estd contento. De esta manera, el pajarito
estd asociado a los grillos, que estdn asociados a las
hormigas "sitaracuy”, que, a su vez, estan asociadas a
los frutos maduros, es decir, a un componente de los
alimentos  (monifue) huitoto v, precisamente, al
componente que celebra la fiesta luoks. Diciendo “los
de la maloca de armba/abaje’, el canto humaniza y
personaliza a los sitaracuy y los frutos', un
procedimiento retdrico ritual frecuente, que permite
gue los cantantes también se refieren a si mismos, pues
los cantos muruird son cantados por los invitadeos que
llegan ala maloca de la fiesta desde rio arriba, Son ellos,
desde luego, las hormigas “sitaracuy”, gue vienen
desde rio arriba al encuentro del alimento, igual
contentos como el pajarito kollid que aprovecha los
grillos facilitados por estas mismas hormigas y comoe
las hormigas “sitaracuy” que comen los frutos
maduros, Por venir a la fiesta donde abundan la comida
y bebida, los cantantes y bailarines se identifican con
las “hormigas 'sitaracuy”’ del alimento®, como lo dice el
duefio de lafiesta en surespuesta a la adivinanza,

Er el case en gue el duefio de la fiesta no encuentra
la respuesta correcta después de haber cantado
repetidas veces las primeras cuatro lineas, el lider del
canto puede afiadir las palabras de la quinta linea, que
indica que “por venir alimento, {el pajarito o las
hormigas) estan co ntentos", Con eso, el cantor orienta
el pensamiento del adivinador facilitdndole las
asociaciones necesarias para encontrar la sclucion.
Alimento (de las hermigas) sen los frutos que maduran
desde rio abajo, alimento (del pajarito kollir) son los
grillos espantados por las hormigas, alimento (frutos)
es lo que celebrala fiesta lluaki,

La palabra monifue expresa el concepto general de
todo lo gue alimenta al Huitoto y que fue creado o
instaurado por el Padre Creader para que el ser
humano viva; monifue es el bien material que sustenta
la vida humana, pero, asi como para el ser humanao los
productos horticolas y los frutos silvestres (y la came,
en un sentide mas amplio) son su monifue, para el
pajarito kolliri, el monifue son los grilles, para las
hormigas "sitaracuy”, el monifue son los frutos
silvestres, los grillos v la carne. La cancidn equipara la
nocian de “bien existencial primordial del ser humano”
y la de “bien existencial primordial de los animales” no
de manera metaforica, sino de manera esencialista:
todos |los seres vivos tenemos nuestro alimento,

4  Elbosgue eslamaloca de los animales y la "madre de maonte y de los animales” 8s su dusfio. Esoc es parte de la visidn huitoto del mundo en la gue

seres humanos y seres de la naluraleza forman una sola sociedad.

5  Enbuitote, la forma verbal de la 3-a persona ne indica & ndmero: puede sersingular o plural, seglin el confaxto
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aungue cada especie tenga el suyo vy goce de
satisfaccidn y placer con el suyo.

Pero a este conjunto de asociacionss gue permiten
encontrar la solucion de la adivinanza, cabe afiadir una
idea mas que reside en el fondo de la cancion y motiva
la alegria y la satisfaccion que expresa este canto: la
idea, no solo de |z felicidad por tener alimento, sino por
gozar de abundancia de alimento. En las fiestas
huitoto, los anfitriones e invitados acumulan alimento;
los primeras, productos de sus chacras, los segundos,
frutos asociados a pescado en la fiesta luaki v uuiki,
animales silvestres en las ofras carreras. Las fiestas
celebran la abundancia de comida gue es fruto del
trabajo horticola y de la recoleccion de frutos, de pesca
o de caza. El verbo koimode se refiere a la satisfaccion -
mejor: el gozo y la alegria — debidos a la abundancia de
comida de la que disfrutan el pajarito kolli, las
hormigas “sitaracuy” y los bailarines de rio arriba que
cantan y se identifican con estos Ultimes. Desde luege,
esta adivinanza da voz a un ideal fundamental que
sustenta las practicas festivas huitota.

II- IILA. Muruiké eeiki

Cantado por Gabriel Fairiratofe del clan Aimeni
"Garza" en el lluoki de Augusto Kuiry, clan Jitemagaro
“Sol”,

okuena doiorilli manibuimo doiarilli nolmanir jol

girtiri giréirt lleneji lleneji

gériiri giriiri llengji lleneji

ana ille amuillima kudillima noirilli naimarniri joi

qérdiri girdiri lleneji llenaji

qiriirl giriiri llenegji llenafi

Invitacidn a adivinar: N# mookaidi?

Respussta de Abeline Kuiru: N# wa birui bivaina

itino lloirajf juillona llotio.

9 Rechazo dela respuesta: Na dkéng, na ikino,

10 G. Fairiratofe retoma el canto: Fokoitikueso
kakarei!1]1 Repeticion del canto....

12 Inwitacion a adivinar: e, ni?

13 Respuesta de Abelino Kuiru: Fimona bailla giririnag
liollodiuuw!

14 G. Fairiratofe retoma el canto: Fakaitikuesa kakarei!

15 Repeticidn del cante....,

o8 = OO s L R

Canto afiadido para facilitar la solucion:

16 Augomd Augamd Augams Aaugams lleneji leneji

17 ona ille sotaraéma illo jai-ii leneji leneji

18 gnaille enuka-kuring raine llenefl llenej!

19 AugomiAugami Augami Augami lleneji leneji

20 Inwitacion a adivinar:Ja kwe llogasa.

21 beline Kuiru encuentra la solucién; Jidima jigi
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22
23

-
1.

16.

17
18

ridote lollodivuu!

Aprobacién de los cantantes: Ji, ji!
Abeling Kuiru les respande: Buuweds wruiad
kaimadotima..

II1.B. Notas lingiiisticas

okuena ... joi palabras “musicales” a los que los
comentaristas no dan significado alguno; daiorilly =
daiarilla “brincar repetidas veces” en dialecto buue
= tikarilla en dialecto minika; un -a final se
convierte a menudeo en -k en los cantos; manibuima
= manibui "una especie de pajaro”; el sufijo -ma
"persona masculing” personifica en el canto al
pajare: "Don Manibui®; nroimani "este rio grande”
en dialecto buue, afemani en dialecto mindka. Esta
forma del demostrativo indica que el canto es
cantadeo en dialecto buwe, cuyos hablantes se sitdan
geogrificamente rio arriba de los hablantes del
dialecto minika. Por eso, los cantos en este dialecto
son cantados por los bailarines que llegan a la fiesta
desde rio arriba, aun cuando en su vida diaria
hablan el dialecto mindka. Saber cantos en un
dialecto distinto del diariamente hablado es parte
del conocimiento ritual de todos |os cantores.
girtiri: onomatopeya relacionada con el verbo giride
“esta tronandc”, pero que puede evocar ruidos de
diferentes clases; llengji; palabra musical que ritma
muchos de los cantos de la fiesta luaki;

amuillima = amuilliki “libélula”; el sufije -k se
remplaza en el canto con el sufijo personificadaor -
ma, kudillima = kudi + amuillima "planta que
procura un tinte rojo + libélula personificada’, de
ahi: "libélula roja personificada, Don Libélula-roja”;
nooirillf = nooirilla "bafarse repetidas veces” (ver
arriba);

Augami Augami Augamsi Augamsi llenefi leneji: mis
comentaristas no supiercn dar sentido alguno a la
palabra Augami; segun elles, es “pura musica®, y
canstituye, come las onomatopeyas, la “manteca”
(farede) de los cantos, segun se expresan los
Huitoto para evocar el placer oral que el proanunciar,
cantar y ritmar de estas palabras procuran a los
cartantes. De la misma naturaleza son la palabra
lleneji (ver arriba) y las gque se encuentran en las dos
lineas siguientes:

v Jai-ii lleneji lenefi

... raine leneji llenefi; enukakurl = enokakuri: con
ese termino ritual se suele nombrar a la vez al pez
“fasaco” y al caiman; en un mite huitote, el sapo
worango, parado en la orilla, llama al caiman para
gue le lleve al otre lade del o fima enokakurima
ruikg kue waibi! "Hermano Den Caimdn, ven a
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llevarme al otro lade”, “Fasaco” y caiman son ambos
carniveros acuaticos; enckakibe es una hoja gue se
mezcla con olra especie para producir un tinte
negro; jidéma, el nombre del "fasaco” en huitoto,
contiens la raiz ji- que significa "negro, oscura”, ya
que el “fasaco” generalmente se tiene tranguilo en
la sombra de la orilla de una quebrada; el nembre
“dormilén”, que se le da en espanol colombiane, se
refiere a su inmovilidad en la oscuridad de la orilla,

L. =I.C. Traduccion literal

1 okuena brinca el pajaro Don Manibui brinca en el ria
grancde fai

2 gl girdird llenei eneji

3 girdiri girdici leneji lleneji

4 Don Libglula Don Libélulz-reja de abajo en la
quebrada se bafia en el rio grande jai

5 giriiri giriiri leneji leneji

B giriiri giriirt lleneji lleneji

7 Invitacion a adivinar: jDénde esta nuestro padre?

& Respuesta de Abeline Kuiru: Estas avisando la caida

de los pijuayitos verdes en esta actual estacian,

9 Rechazode larespuesta; Mo es, no es,

10 . Fairiratofe retoma el cante: Pues voy a probar,
escuchal

11 Repeticion del canto....

12 Invitacion a adivinar: 5i, donde?

13 Respuesta de Abelino Kuiru: Estas avisando el ruido
delviento del verano.

14 G. Fairiratofe retoma el canto: Pues voy a probar,
escuchal

15 Repetician del cante....

Canto afiadide para facilitar la solucian:

16 Augarms Augamt Augams Augami llenel lenel

17 abajo enelrio esta el mordedor jai-ii teneji lleneji

18 abajo en el rio como ‘enukakurt raine llenei lleneji

19 Augami Augami fAugami nugami lenefi llenefi

20 Invitacion a adivinar: Ya pues avisé.

21 Abelino Kuiru encuentra la solucion: Estas avisando
que el "fasaco” estd mezquinando sus huevos.

22 Aprobacion de los cantantes: Sii, sii!

23 Abeling Kuiru les responde: Estoy acariciando a mis
hijos.

- 1D, Traduccion interpretada

1 okuena brinca, el pajaro Don Manibui brinca (2n la
arilla), en el rio grande (en la quebrada) jo:

2 (se escucha el ruido de la creciente)giriiri girfiri
lleneji llensaji

3 giriiri giriiri leneji lleneji

4 Don Libélula, Don Libélula-roja de abajo en el ric se
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bafa, en el ric grande (en la guebrada) jai

5 (se escucha el ruide de la creciente)girfinl giriri
terneji llenel

6 gérsiri gerdind lleneji lleneji

7 Invitacian a adivinar: jDonde esta nuestro padre
ipara que wvenga a adivinar y demostrar su
conocimiento)?

& Respuesta de Abelino Kuiru: Estas avisando la caida
de los pijuayitos verdes en esta actual estacion,

9 Rechazode larespuesta: No es, no es.

10 G. Fairiratofe retoma el canto; Pues voy a probar
(otravez), escuchal

11 Repeticion del canto....

12 Irwitacion a adivinar: 5i, donde (esta el padre)

12 Respuesta de Abelino Kuiru: Estas avisando el ruido
del viento de este verano.

14 G. Fairiratofe retoma el canto: Pues voy a probar
(otra vez), escuchal

15 Repeticion del canto...

Canto afadide para facilitar la solucién;

16 Augami Augami Augami fvgami lleneji lleneji

17 abajoen el rie esta el mordedaor fai-il leneji lleneji

18 abajo en el rio {estd el mordedor) come “enuka-
kuri” raine lleneji llereji

19 Augams Augami Augams Aaugamd leneji leneji

20 Invitacion a adivinar: Ya pues avise.

21 Abelino Kuiru encuentra la selucion: Estas avisando
gue el “fasaco” esta mezquinando sus huevos.

22 Aprobacidén de los cantantes: Sii, sii!

23 Abelino Kuiru les responde; Estoy acariciando a mis
hijos (para darles placery alegria).

II- ILE. Explicacion

Se trata de dos cantos adivinanzas que apuntan a la
misma solucion: el pez llamado “fasaco” (Hoplios
malabaricus) en la Amazonia peruana y “dormilon” en
la Amazonia colombiana. En el tiempo de la primera
creciente del afo, cuando hace verano todavia, este
pez sube en masa las quebraditas - el canto dice “ric
grande” para confundir al que adivina —y brinca donde
hay palisadas, = como también brincan las libélulas
gue se bafan botande agua de la superficie del rio con
su cola encorvada y come brinca el pajarito manibui en
la orilla, El ruido de la creciente y de |os “fasacos” que
suben la quebrada se imita con la onomatopeya girirn
grir. El hijo mayor dal duefio de la fiesta acepta el reto
y 5e pone a adivinar, pero se equiveca dos veces. Con
razon atribuye importancia a la onomatopeya, pues,
primero, la asocia al ruido de los embriones verdes de
los frutos de la palmera “pijuaye” o “chontadurc®
(Bactris gasipaes) que caen al suelo come aborios antes
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gue empiece el proceso de maduracion de los que se
van a poder cosechar, luego, la asocia al ruido de
viento que sopla en el verano, la estacidn en la que se
desarrolla la fiesta y que es la que produce la mayor
variedad y cantidad de frutos. Abelino sabe que las
adivinanzas se refieren a fenomenos gue caractenzan
los frutos, sus procesos biclégicos y sus funciones
ecologicas y culturales, asi como a fenomenos
climaticos estacionales, pero no conoce los sentidos
del nembre ritual enokakuri y no toma en cuenta que
el canto habla del rie (ille, imani), del mundo acuatice -
del pajare manibui que brinca en las orillas, de la
libélula que "se bafia” en el agua -, por lo que &l ruido
también debe de ser asociado a un elemento acudtico:
el de la creciente en las quebradas y del pez "fasaco”
cuando sube |as quebradas y brinca en las palisadas. De
hecho, los peces y el mundo acuatico son otro dominio
al gue suelen aludir los cantos adivinanzas.

Los peces, en la sociedad huitoto, estan asociados a
los frutos desde que el mito del origen de la yuca y de
todos los frutos comestibles cuenta de un "arbol del
saciamienta” (monilla amena) gue cargaba todos los
frutos, pero gue los primeres hombres tumbaron por
gue se habia crecide demasiado alte, volviende los
frutos inaccesibles. Al tumbar los hombres este arbol,
las astillas se convirtieron en peces, y el mismo arbol al
caer se transformd en la red fluvial, con sus rios
grandes, medianos y afluentes pequenos. Signo de
esta asociacion entre frutos y peces es también el
hecho ritual que, por un lade, el duefio de las fiestas
luaks v wuiki pide a sus invitados qué especie de frutos
deben traer a la fiesta, donde se los "pagard” con
galletas, “casabe” (faingof airid), o envueltos,
"tamales” (juarf), de yuca, y, por otra lado, los invitados
suelen poner sobre sus cargas de frutos unos pescados,

Como los dos primeros ensayos de Abelino
fracasan, el cantor afiade una segunda cancion para
ayudarle a encontrar la solucion. La palabra clave es, en
la linea 17, la palabra sotaroima, el nomen octoris del
verbo sofade, que significa "atacar y merder”, “dar un
mordisco’, hablando, por gjemplo, de una serpiente o
de una perra que defiende sus crias, El “maordedor”,
precisamente, es el “fasaco”, un pez carnivoro, que
ataca con sus mordiscos a quien se le acerca en su
tiempo de desove, habiendo subide hacia las
cabeceras de las guebradas. “El fasaco esta
mezaquinandeo, defendiendo sus huevos”, dice Abeling
con razon. En la linea 18, se llama a este pez con un
nombre “disfrazado”, ritual: enokakuri, que no es de
conocimiento comdn, pero con que los discursos
rituales se refieren o al “fasaco” o al caiman.

En esta escena ritual del reto que plantea el canto

adivinanza y gue asume un miembro del grupe de los
duefios de |a fiesta — en este caso, el hijo mayor del
mismo dusfio -, nos quedan por evocar unos gestos
ceremaoniales gue acompafan el intercambio de
palabras. Cuando se decide a ir a adivinar, Abelino se
levanta del patio de la coca (jiibibird), enla periferiade la
maloca, donde esta reunido su grupo de hombres
alrededor de un recipiente con pasta de tabaco diluida
con agua (ferabi) y lame este liquido y "mambea” polva
de coca; luego se acerca al circulo de los bailarines
llevando una pequefa porcion de pasta de tabaco
{llera), “ampiri” o "ambil, y, en homenaje al canto v el
reto, la entrega al cantante principal antes de
pronunciar su propuesta de solucien, La pasta de
tabaco (mezclada con sal vegetal, wisad) v el polve de
coca son medios de “pago ritual® masculine en la
sociedad huitoto.

A su ver, el lider del canto, Gabriel Fairiratofe, al
término de su actuacion, se va a sentar en la ronda de
los duefios de la fiesta, en el patio de |a coca, al lade de
Abelino, entrega a éste una porcion de polve de coca,
envuelta en un pedazo de tejide, v le explica el sentide
de todas las palabras de la cancian. Abelino comenta:
"Asi hace la gente que sabe; entrega coca y entrega a
otro el sentido de la cancion”. La transmision del saber
es parte de losintercambios rituales durante la fiesta.

IV.A. Joioki eeiki
dictado por Calisto Kuiru

2 wuni aichue uni aichue naimani arife ojere nabena
Jfofe kue mirerillani jojo fiji leneji

IV.B. Notas lingiiisticas

1. La primera linea, como la tercera, s puramente
onomatopeyica y musical.

2. gichue = agillue “grande”; la pronunciacion ch
{oclusiva palatal sorda) en vez de [ (oclusiva platal
sonora) caracteriza el dialecto de los cantos jaioks;
mirerilla en el dialecto del cante = mitgia en el
dialecto minika: “tener en |a boca (sin marder)”; la
terminacién -ni o -ne es frecuente en ciertas formas
varbales del estilo cantado, sin que tenga un valor
gramatical definido; gjere significa "manchal o
bosque de gje, una planta o un arbol gue mis
comentaristas no supieron identificar. Lo que los
Huitoto siempre tienen en la boca es el polve de
coca, pero mi intérprete no relaciong esta linea con
la costumbre de *“mambear” coca.
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L.C. Traduccion literal

1 kwvukueu kuvgi fai lenefi fojo fii lenei lensji

2 tengodentro de la boca hoja del manchal de gje del
lado de arriba del rio grande allé

3 kuvukuvu kuvigijol lenefl jojo fijf llenei Heneji

IV.D. Traduccion interpretada

1 kovukuvu kuvwgi joi llenefi jojo figi lenefi leneji

2 tengo en la boca hoja del manchal de (la planta) gje
del lade de arriba (en la cabecera) del rie grande,
alla

IV.E. Explicacién

Este canto, aun siendo de tamafio muy modesto,
nos permite, gracias a los comentarios que hemos
recibide durante nuestra anotacion y traduccion,
aclarar un nueve aspecto de las adivinanzas. Mi
traductor se acordd que tal finade Kuereding Sanchez
del clan Aimeni “Garza” habia cantade este eeild en
una fiesta a la que trajo pescaditos ahumades de una
guebrada a la que habia echade barbasco. & ellos se
refiere la solucion "pesca con barbasco”, pues kuvukuvu
kuvwi  evoca el ruido que hacen los pies cuando
remueven el fondo arcilloso de la guebrada para
disolver yv mezclar la arcilla con el barbasco ya
esparcido en el agua y reforzar asi su eficiencia. El
duefic de la fiesta tiene que tener presente en su
memoria qué frutos, qué pescados o, eventualmente,
gué animal de caza cada bailarin ha traido a lafiesta y le
ha entregade, pues, frecuentemente, la adivinanza se
refiere de alguna manera a la especie donada por el
cantar, Vemaos que en este canto, la anomatopeya y la
cabecera ael rio grande son los dos elementas
enunciados gue, junto con los pescaditos aportados a
la fiesta, deben ayudar a los duefios de la fiesta a
encontrar la respuesta a la adivinanza. El resto —“tener
en la boca la hoja del manchal de ofe” - no tiene
pertinencia alguna al respecto. Este canto nos ilustra
gue la relacion entre el enunciado y la solucién puede
ser azarosa y circunstancial. Hay adivinanzas que tienen
una respuesta tradicional consagrada, como en los
ejemplos [y II =11, pero también existe cierta libertad
creativa que permite a un cantor asociar palabras de un
canto ya conocido a la fruta, el pescado o el animal que
él ha traido a la fiesta. El cantor, en todo caso, en la
vispera del baile, suele preparar sus turnos de cantos
que consisten en 3 o 4 cantos que &l va a cantar
seguidos, y, en este momento, decide qué eeiki va a
plantear al duefc de la fiesta y qué cantos [que
también podrian eventualmente ser eeiki) va a cantar
“para el gusto nomas” (kaimataillena).

VOL. 16 N* 1-2 2007: 83 - 100

FOURA

INSTITUTO DF INVESTIGACIONES DE LA o
Amaozodnica

AMAZTINIA PERLANA

Este uso aptativo de los cantos nos demuestra que
el sub-género eeiki no tiene propiedades formales que
lo distinguirian de los cantos lluakf que se cantan sin
plantear el reto de la adivinanza, por el sdlo placer de
cantar y bailar. Lo que de un canto lluoks hace que sea
un eeiks es que el cantor utiliza su sentido para aludir a
un elemento natural y cultural, vinculado a la
celebracion de la fiesta llvaki en un sentido amplio, y
que, con esta alusion, reta al duefic de la fiesta para que
la adivine, la explicite. El sub-género eeiki, desde luege,
ne es un génere formal, sing un génere pragmatico,
Mada impide que, en otra oportunidad, este mismo
canto muy breve sea usado, por medio de la parte de la
oracion que en la situacion analizada no tenia
pertinencia — "tengo dentro de la boca hoja del
manchal de gje” -, para volverse significativa y aludir a
otro hecho cultural, tal vez vinculade con la coca, su
consume y sus asocaciones. La variedad de coca
llamada kudu jiibie “coca de sambice”, por gjemple,
relaciona en su nombre lo gue los hombres huitoto
siempre llevan en la boca con el universo acuatico del
pececite “sambice”. Pero es eso una especulacién
nuestra que ningdn discurso  huitoto nos ha
canfirmado, que se inspira, sin embarge, en categaorias
operativas del pensamiento huitoto.

Para significar a los duefios de la fiesta que esta
cantando un eeivd, el cantor, como hemaos visto en el
ejemplo Il — 0L, utiliza una farmula: “;Donde esta
nuestro padre (entendiendo: para que venga a adivinar
y comprobar sus conocimientos de padre de la
humanidad)? Pero existen férmulas mas elaboradas de
las que pudimos registrar una, que es una conjura o
raldicién para que el duefic de la fiesta no encuentre
la solucidn, Después de terminar el canto, dice el cantar
gue plantea la adivinanza, gritando en voz alta:

A. Formula conjuratoria
pronunciada por Luciano Martinez del clan Jeeiai
“Zarigleya".

1 jisabai komeki naganomao jigidonoite
2 jisabai komekiini iri dugide
3 okisaofenito

B. Notas lingiiisticas

1 jisa "hija", pero jisabai se refiers al duefic de la
fiesta; komeki “corazon®, para los Huitoto el organo
del pensary sentir; nogonomo “en todos los lugares,
en todas partes”; jigidonoite = jonaite “se
encontrard en dificultad”;

2 iriiridugide fue interpretado de dos maneras: como
iridonoite "se enredard” y como ird ird doode "dijo '
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irt, dijo "enrédate, enrédate’ en dialecto mika.
3 okise "jcuidado, escuchal”; ofenito = oneitio “no
sacaras, no agarraras’.

C. Traduccion literal

1 El corazén del duefio de la fiesta se encontrara en
dificultad en todas partes.

2 Elcorazdndel duefio dela fiesta se enredard.

3 jCuidade, escucha, novas asacar!

D. Traduccién interpretada

1 Bl corazdn del duefio de la fiesta ha de encontrarse
andificultad entodas las circunstancias!

2 iEl corazon del duefio de la fiesta ha de enredarse
(confundirse)!

3 jCuidade, escucha, no has de sacar (la bolsa de coca
que yo daria a quien encuentre la solucion de mi
adivinanza)!

E. Explicacién

El future empleads en las formas verbales de esta
farmula tiene wvalor desiderativa, respeclivamente,
prohibitivo (en el caso de la negacion): "Ha de ocurrir._.,
debe ocurrir.., que ocurra...”. El cantor conjura la mala
suerte deseando que el corazon, lamente del duefio de
la fiesta no supere las dificultadas y se guede
confundide, y gue el duefic de la fiesta no reciba la
recompensa; la bolsa de coca que el cantor debe
pagarle por la solucidn de su adivinanza. Fuera de
“disfrazar” en el canto, con términos y morfologia
rituales, los hechos que aluden a la solucion de la
adivinanza y de establecer lazos solo tenues entre ésta
y las onomatopeyas, el cantor, ademas, conjura el
fracaso del esfuerzo intelectual de los adivinadaores con
esta formula, con la gue, al mismo tiempo y
precisamente, invita a los duefios de la fiesta a salir al
publicoy a asumir el reto.

Las adivinanzas son un juego social que nos es
familiar y gue practicames en un grupo pequeic de
personas, amigas o parientes. El gue formula la
adivinanza establece una relacién persanal con todos
los miembros del grupo que aceptan el reto,
escuchando la formula, poniéndose a reflexionar y
esforzéndose a encontrar la solucién, Entre los
indigenas amazonicos, los Shipibo practican de la
misma maneara, en grupo pequeno, aste juego social,
comao nos lo ilustran los ejemplos citados por B lllius
(1999: J4-81). Pero, en la medida en que, de sus &
adivinanzas, las scluciones de 5 consisten en
elementos culturales no indigenas (escoba,
masquitera, motor fuera de borda, trapiche, dinera) y
una sola en un elemento cultural shipibe (la canca), es
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permitide pensar que los Shipibo han adoptade este
juego de la seciedad mestiza.

Los cantos-adivinanzas de los Huitoto, que
comparten este género pragmatico y ceremonial con
sus vecinos Ocaina, Monuya, Muinani y Bora, son parte
de un conjunto mayor de relaciones sociales
competitivas que las variadas fiestas, gue se
desarrcllan en la realizacion de las carreras
ceremaoniales, activan y panen en escena, dando lugar
a provocaciones, agresiones, reclamos, criticas y burlas,
pero también a homenajes y alabanzas, a alegria, risa y
cortejo, Como arriba lo dijimos, con las adivinanzas, los
invitados ponen a prueba publicamente — ante todos
los grupos participantes en la fiesta (duefios de la
fiesta, trabajadores, invitados) — el conocimiento del
duefio del baile y de su grupo, los anfitriones de la
fiesta. En los cantos eeiké simples, este conocimiento,
mas precisamente, consiste en la capacidad de asocciar
ocnomatopeyas y ciertas palabras del canto - ne todas -
con frutos, peces, animales, incluyende insectos,
fenémenaos climaticos y elementos y gestos culturales.
Esta capacidad se apoya eventualmente sobre la
memaoria del don que el cantor ha entregada (su fruto,
su pascado, su carne); recordar este don puede orientar
la cadena de asociaciones hacia la buena respuesta.

En nuestro primer ejemplo, |z categoria de partida
de la especulacion adivinadora es la nocién de monifue
“alimento”’, que es la fuente de la satisfaccion evocada
(kaimade) y que el mismo cantor puede nombrar si
guiere ayudar a su interlocutor, “Alimenta”, en la fiesta,
siempre estd vinculado a “abundancia®, causa de
alegria y felicidad, que no sélo existen entre los seres
humanos — vy en particular entre los bailarines gue
vienen de rio arriba para gozar de la fiesta — sino
tambien entre los otros seres vivos como el pajarito
kollid, que goza de la abundancia de grillos gracias a la
marcha masiva de las hormigas “sitaracuy” (kallad), las
gue comen también los frutos que vienen madurandeo
desde ric abajo y que la fiesta luaki celebra en su
intercambio de frutas contra productoes elaborados de
la chacra.

En el segundo ejemple, la evocacion de una
auebrada por medio de un pajaro que frecuenta las
orillas, del comportamiento acuatico de la libélula y -
por antifrasis — por medio del “rio grande®, debe
orientar las ascciaciones del adivinador para
interpretar el significade de la onomatopeya giriri
hacia el ruide caracteristico del agua creciente en una
guebrada y del pez “fasaco” gue sube entonces la
guebrada y brinca en las palisadas. La nocidn de
“mordedor”, asociada, en el tercer ejemplo, a la
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evocacion de "abajo en el rio” y a un nombre ritual que
disfraza el nombre del pez en lenguaje ordinario,
precisa, mas alla del ruido evocado en el cante anterior,
el comportamiento agresivo y carnivoro de la especie
de pez conternplada por la adivinanza, canalizando las
soluciones posibles hacia la Onica exitosa.

El cuarto ejemplo nos presenta el vinculo mas tenue
entre el canto y la solucion. La scla onomatopeya
kuvukuvw kuvyl deberia provocar las asociaciones
necesarias para llegar a la pesca con barbasco, es decir,
entre muchas interpretaciones posibles, al ruido de los
pies en el agua cuando diluyen, en el fondo de una
guebrada, la arcilla para reforzar la eficiencia del
barbasco. Pero, en este caso, la adivinanza se sostiene
en &l don del cantor - pequefios pescados ahumados -,
gue son indices de la pesca con barbasco en una
guebrada, para orientar la busgueda del adivinador, a
condicicn - claro esta - que este se recuerde con
precisién lo gue cada bailarin ha traido a su fiesta. Eso
parece en si un reto a nosotros, que hemos asistido a
esta clase de fiestas y a las entradas a menudo masivas
de los bailarines, de los que cada uno entrega su don -
de costumbre envuelto en hoja — a las mujeras de |a
maloca que los acogen. Sin embargo, el duefo de la
fiesta ha asisticdo, previamente a los cantos adivinanzas,
al “pago” que las mujeres hacen de cada don a su
duefio y, en ese momento, ha observado lo que cada
bailarin ha traido. Cada pago es personal, y el duefio de
la fiesta identifica a todos los visitantes con el don que
han traido. Hemos observado que, afos mas tarde, un
duefio de baile sigue recordandose gué animal o qué
pescada qué persana ha traide a su fiesta celebrada en
tal época. El intercambio ritual en las fiestas da la
sustancia material a las relaciones sociales personales,
que chedecen 2 una reciprocidad asimétrica debida,
obligada, entre el dusfio de la flesta y cada uno de los
invitados, y esta sustancia material de las obligaciones
mutuas, pero asimétricas, que fundamentan lo que es
“sociedad huitoto”, se inscribe indeleblemente en la
memoria de los actores. De esta misma manera, las
adivinanzas cantadas y las respuestas exitosas o
erradas encontradas en una fiesta, dan la sustancia de
un evente competitive vivido a las relaciones entre un
duefio de fiesta y sus contendores invitados y quedan
inscritas en la memoria de los asistentes que han
formado el publica delante el cual el reto fue planteado
y asumido. Asi ocurre gue los comentaristas huitoto se
recuerdan quien ha cantado tal eeiks en el Huaks de tal
duefio de fiesta, que encontrd tal sclucion, o, al
contrarie, por no poder adivinar correctamente, “se
encjd” (ikirte), lo que es contrario a la moral de un
duefio de fiesta, guien debe aguantar toda

VOL. 16 N® 1-2 2007: 8% - 100

FOUR

INSTITUTO CF INVESTIGACIONES DE LA o
Amozdnica

AMATONIA PERLUARA

pravocacian con tranquilidad, no rabiar y calmar los
ardores agresivos con  palabras “frias”, pacificas,
canvertir el mal en bien mediante la broma, la risa y el
gesto generoso,

Las adivinanzas, como vemas, son un reto mas alla
de la solucion intelectual y retdrica. Fonen en juego el
prestigic del duefic de |a fiesta y, con eso, su capacidad
de soportar un eventual fiasco, de guardar buena
postura en condiciones infelices. En un llugki, me
contaron mis comentaristas en el Igaraparand, un
cantar canta un eeiks en lengua nonuya (hoy en dia casi
desaparecida), que el duefe del baile no comprendia y
para la cual tampoce no disponia de traductor, El
cantar, incansablemente repetia su canto por no recibir
la respuesta esperada, pero con evidente mala fe, que
apuntaba a provocar la ira del dueno de la fiesta
Finalmente |o logra, lo que no hize mas que aumentar
la verglienza que sintieron los participantes en la fiesta
porlaincapacidad y la debilidad del duefic dela fiestay
despertar sus criticas malévolas,

Sin embarga, tal compertamiento humillader de
parte de un invitado es censurado por una regla de
buena conducta enunciada por los ancianos gue dice
gue un invitado solo deberia plantear adivinanzas que
circulan en los patios de la coca de las malocas
relacionadas entre ellas en una misma region por
visitas mutuas y conversaciones nocturnas
compartidas. Mo se deberia retar 2 un duefic de baile
con adivinanzas importadas de otra region geografica,
donde las palabras sabias gue circulan en los patios de
las coca son distintas y tienen su propia tradicion. Pero,
coma en todas las sociedades, la buena conducta es
una regla que no siempre se respeta, y vemos gue la
fiesta lluaki, con su posibilidad de retar al duefio de la
fiesta, abre un espacio a uninvitado que viene a la fiesta
con sentimientos hostiles y agresivos hacia el duefio de
la fiesta — probablemente por un rencor antigue — para
gue las manifieste pablicamente, humillando al duefio
de la fiesta y malogrando el ambiente de diversion y
alegria, — si el duefic no sabe zafarse de la situacion con
alguna broma, un chiste u otra provocacian de su parte
gue hace reir a la asistencia. Como reto moral en el
mangjo de las relaciones sociales y rituales, las
adivinanzas huitoto {ocaina, nonuya, muinani y bora)
son un hecho retarico "total”, que compromete todas
las energias fisicas (voz, cusrpe, memaoria) v sociales
(coro y danza, espectadores y oyentes, competicion y
reto, intercambio ritual) convocadas, organizadas,
canalizadas y gastadas ritualmente en la fiesta (rafue),
que, para los Huitoto - junto con los Bora, Ocaing,
Monuya, Muinane, Resigaro y Andeke -, es fundadora
de su “sociedad”,
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